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EDUCAR PARA LA CONVIVENCIA
Y LA PARTICIPACION CIUDADANA

En su senudo mas amplic y por definicion, la educacidn es para la
convivencia. En efecto, la socializacién consiste. precisamente, en apren-
der a vivir con otros, es decir a convivir. Aprender a vivir con otros implica
“saber” vivir con 0t0s, y este saber es ensenado por aquellos que tenen
el poder (originario o derivado) de regular socialmente la convivencia.

Sin embargo, este primer sentido estd fuertemente cargado de una
especie de naruralismo, axiologicamente neutro. Como el ser humano
tene que vivir en socledad, es decir, convivir, aparentemente no Lmporta
cudl sea el sentido de esa convivencia. En todo caso es necesario ensefar
a vivir con otros. Y hacerlo de cualquier forma que sea.

Si se trata de ensedar la convivencia, la pregunia, sin embargo, es qué
upo de convivencia. con qué carga valorauva se la comprende y qué
relacion uene con saberes ensefiables en la escuela.

En efecto, aun paruendo de este sentdo mds amplio, ensenar a con-
vivir no siempre quiso dectr lo mismo ni siempre se hizo de la misma
manera ni tampoco se lo fundamentd con los mismos argumentos. Ense-
nar a comvivir es, en realidad, una compleja construccion ideologica,
donde es posible discernir tanto la funcién integradora de la ideologia, en
tanto representacion colectiva compartida, como la funcién de legitima-
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ci6n del plus de pocer, que pide la autoricad social, y de ocultamiento
0 encubmmiento de intereses particulares, para legitimar el dominio.

Es decir. ensenar a convivir puede significar integrar a los individuos
en un colecuvo regido por representaciones compartidas y presentadas
como “naturales” u “obvias”. O bien puede significar quitar & los indi-
viduos ese “plus” de legiimidad y consensc que necesita el poder social,
y que naturaimente no estarian los individuos inciinados a dérselo. O
bien puede, lisa y llanamente. consistir en “convencer” a los individuos
que tienen gue aceptar, como interés de todos, una convivencia que en
realidad solo beneficia a algunos.

Por lo mismo quec la convivencia se aprende a partir de lo que sz
ensefia, su senudo puede quedar “naturalizado™, “desviado”, “distorsio-
nado”, segln sean los conocimientos respectivos que se ensenen.

Sin duda que ia convivencia define esnuciuralmenie la vida humana,
como la vida de la mayoria de las especies. La cificuliad radica en las
definiciones histéricas de 1z ~onvivencia, en el sentido 1declogico que le
demos.

Cuando se dice “educar para la convivencia”. se estd ciciendo, ¢n
realidad, “educar parz la aceptacion de las ‘reglas ce la convivencia'’
vigente: en un determinado grupo, con Sus respectivos esfuerzos por
begemonizar su sentido, es decir, encontrar bases amplias de consenso.

La convivencia humana estd regulada socialmente. Es c¢n realidad un
problema cultural. Mds ain, las mismas teorias sobre el insunto gregaro,
la naturaleza social, el vinculo fundado en necesidades namrales (como
la conservacion de la especie o la posibilidad de la supervivencia) son
opciones culturales, 1deoldgicas, claramente relacionadas con la cuest:on
del sentido y del tipo de convivencia.

La regulacion social de la convivencia parece exigida por dos obsta-
culos: uno relacionado con la realizaci6n del deseo. y oiro relacionado
con el ejercicio del poder. Por eso creo importanie relacionar este pro-
blema con la formaci6n del inconsciente y con las formaciones 1deold-
gicas. El inconsciente se forma a partir del “destinc de las pulsiones”, y
es la represion su gran organizador; y las ideologias se forman a parur
del “destino de las instituciones”, y es la legirimacion su gran organi-
zador.

Esta compiicidad de la convivencia con el deseo v el poder, en tanto
construcciones mis o mengs ideoldgicas, necesita algunas precisioncs.
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Por de pronto, desde esta Opticd, ensenar a CONVIVIT &5 ensefar a saber
qué hacer con el deseo y qué hacer con el poder. Son saberes en torno
al deseo y sor saberes en tormo al poder. Saber convivir €s. en realidad,
saber qué hacer con el deseo y saber qué hacer frente al poder. Es decir,
saber que las interacciones con os owros estdn “reguladas”, “normadas’.

La convivencia humana parece imposiblc sin que se instale, junto al
deseo. la culpa v junto al peder, la coaccién.

Sin embargo, ensenar a convivir es ensefar a conocer las reglas de la
convivencia, a tener actitudes racionales, cognitivas, criticas. frente a estas
mismas reglas. En este senudo, ensefiar a convivir es ensefar a saber qué
hacer con los saberes sobre las regias de la convivencia: aprender a enten-
der como se constituyen histdricamente, cOmMO se rasmuten. COMC s¢ pue-
den cambiar. Es discutir la tesis de 1a socializacion por la mera represion,
v los crilerios de legiumacian desde la mera imposicios.

Parz qué convivir? ( Soio para no destruirnos ¢ para adaplarnos a una
rcalidad dada, para ocupar un lugar que nos asigna el podsr de otros? ;Se
wrala, acaso, de convivir para sobrevivir, como una ley natural, sin impor-
tar el sentido de la2 vida. de la convivencia e. incluso. de la superviven-
c1a?

Esia es la cuestién que esld en juego. Ensenar a convivir [o €s merz-
mente socializar o ad4ptar a los individuos al orden social dado.

A partr de csios supuesios digamnos claramente que educar es socializar,
pero mediante la ensciianza de saberes legitimados publicamente. que por 1o
mismo implican un aprendizaje en condiciones de sujelos aulonomos.
capaces de comurnicarse argumentauvamente sus razones. de reconstruir
historicamente los saberes acerca de las reglas sociales y de convivencia, y
de fundamentar éucamente su preiendida legitimidad.

Y a esta definicién precisa de educacidn se refiere también ensenar
a convivir. Hay saberes en tormo a la convivencia que tenen que
legitimarse publicamente, es decir, por su universalidad, su posibilidad
de critica histérica y su somelmiento a principios éncos fundamentales.

Por eso es necesario que construyamos las bases de un curriculo de
formacién éiica y ciudadana —porque de eso se trara en la convivencia-,
con todas las opciones frente al conocimiento y los valores, que implica
un curriculo, y no que nos contentemo: ¢on enunciar una lista de temas
o de contenidos sin marcos tednicos, sin opciones de politica educativa,
sin claras referencias de su cardcier puolico.
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Sin eufemismos de ninguna naturaleza, hoy hay que ensenar la convi-
vencia jusra, no cualquicr convivencia, no cualquier adaptacién social. Y
hay que ensenarla, porque la coavivencia jusia implica conocimientos en
torno a la sociedad y a los derechos y las obligaciones. Y son conocimien-
tos histéricos que fueron condensandose en saber qué son los derechos
humanos, por qué un orden democratico garantiza mejor esta justicia de la
convivencia, y por qué se nos exige una participacion activa para cambiar
lo que la obstaculiza y lo que tiende a legitimar un orden social de exclu-
sién, marginacion y ausencia de senudo.

De aqui la necesidad de plantear la ensefianza de la convivencia, como
ensefianza para la participacién ciudadana. Y entonces trabajar para en-
tender qué significa hoy la ciudadania.

La convivencia, entonces, es una categoria €tica en un sentido estricto,
y no meramente una cuestién de socializacién del deseo. [La ciudadania
es una categoria politica en un estricto sentido de !a paiabra, y no me-
ramente un problerma de adaptacién legitimadorz cel orden vigente,

Sin duda que ensefar convivencia £s una cuestidon mas que curricular,
en el sentido que atraviesa todas las practicas institucionales y la vida
escolar misma. Pcro esto no quiere decir que no tengamos que planteario
como una cuestién curricular formal. Porque, en definitiva, se wata de un
problema de conocimiento, de saberes, de posibilidades de relacionar
hechos y valores, teorias v prdcticas, instrumentos y fines.

La pregunta que quisiera hacer es la siguiente: ;como el conocimiento
mismo y nuestras relaciones con €l ensenan la convivencia, 0 ensenan un
sentido posible para la convivencia?

Mi tesis, obsesivamente repetida en el dlumo uempo, es que solo legi-
umado como publico el conocimiento educa para la convivencia dig-
namente deseada. Quisiera entonces relacionar la ensefanza de la conviven-
cia y de la participacién democrdtica con la afirmacion siguiente: la escuela
es el 4mbito de vigencia de lo piblico o, mejor dichc, puede ser un 4mbito
de vigencia de lo publico o todavia mejor expresado. ¢s un dmbito donde
debemos construir un espacio publico. Precisamente porque ensenamos,
es decir wabajamos con el conocimiento.

En este sentido, estoy proponiendo una definicién normativa de la
escuela: la escuela no es sino la obligacidn moral de pensar piblicamen-
te, es decir ensenar y aprender:
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l. conocimientos destinados a todos, sin restricciones ni exclusiones,

sin discnminaciones de ninguna especic,

conocimientos criticos, porque vinculan la teoria a la préctica, lo

insumental a lo valorativo, lo cientifico a lo politico, lo compren-

sivo a lo iransformador;

3. conocimienios solidariamente responsables, porque estin orienta-
dos por un interés emiancipatorio, en relacion con todas las violen-
cias internas y e¢xternas. '

-9

Esta coacepcidn se basa y fundamenta en lo que ya algunos autores
estdn llamando la justicia politica, es decir la necesidad de postular que
los principios éticos constitutivos de la vida social no pueden dejar de
institucionalizarce pdblicamente. Y Ja escuela es la institucion pubbca
del conocimiento.

La corviveac:a. cntonces, no puede ser sino una forma de postular y
realizar ia jusicia. Ensefar a convivir es ensenar que las relaciones so-
ciales deben pasarse en la equidad y en ia solidandad. Que la igualdad
lo es con respecto a la libertad, como diria Bobbio, y por lo mismo frente
a la ley, de dzrechos o juridica, de oportunidades, de hecho o sustancial.

Por 2s0 la convivencia es, en realidad, ciudadania; es reconocer el es-
pacio de lo publico. constituirlo, cuidario y cnticar lo que obstaculice su
conformacion.

Que la sscuela ensefie la convivencia y la participacién ciudadana
tiene que ve~ con aquello que Giroux llamaria los “macroobjetivos™, que
son justame 1te ios que atraviesan todos los “microobjetivos”™ que poda-
mos ponerros al znsefiar contenidos educativos prescriptos curricu-
larmente. Estos macroobjetivos tienen que ver, fundamentalmente, con la
forma de relacionamos los docentes con el conocimiento, con las formas
como comp-endemos y ensefiamos las relaciones del conocimiento con
la practica social. con las relaciones econdmicas y politicas, en dluma
instancia ccn los valores deseables, y con los principios de libertad y
justicia que los hacen precisamente deseables.

Se trata entonces de ensefar a convivir desde los principios mismos de
la jusgcia y desde las reglas de parucipacidn cwdadana. porque creemos en
la democracia y porque Sabemos que su gran supuesto es, precisamente, el
reconocimiento dz la igualdad de los hombres en su dignidad v en su
libertad, con las respectivas exigencias. La escuela ensefia la coaviven-
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cia, porque ensena una forma de relacionarse con €l conocimiento que no
puede entenderse sino como piblica, en los sentidos ya mencionados.

Quisiera cxpiicitar esta idea sefalando las formas de relacionarse con
el conociumiento, que no permiten aprender a convivir justamente v a
participar democraticamente.

Por de pronto, el autoritarismo. Pero me refiero aqui al autoritarismo
mental. al dogmatismo. a la incapacidad de exponer o que se ensena a
la critica, a su relativizacién historica, a su interaccién con las relaciones
sociales y de poder, que han ido generando y produciendo diversos co-
nocimientos seleccionados por el docente.

En segundo lugar, el sesgo iluminista de la educacidn. que supone que
el alumno es un “salvaje culural” o una rabula rasa, que postuia el olvido
de los sentidos sociales y de la vida cotidiana, para poder aprender
disciplinadamente una ciencia, una técnica o una norma de conducta. Creo
que la forma i1luminista de relacionarse con el conocimiento es profunda-
mente antidemocratica, aunque postule ilusoriamente una defznsa de la
autonomia de la razén vy entienda que sélo el uso “puro” de la razén nos
da “mayoria de edad”.

En tercer lugar, la razon insirumental, que va hoy, claramente, es la
razén compettiva. Se trata de imaginar e] funcionamiento de la razon e
términos puramente manipuiatives de la realidad. desde 2 supuesto de que
la urucz iogica posible es la de medios v fines, y que e! dnico modelo de
realidad son las cosas. Esta razon instrumental. erigida en canon o regla de
la raz6n y del conocimiento mismo, es un obstaculo para la convivencia,
porque implica pensar al otro como medio y no como fin en si, v pensar
las relaciones humanas simplemente como mecanismos de algin upo de
engranaje.

Desde el autontarismo, el iluminismo y el instrumentalismo es impo-
sible ensenar la convivencia, y menos aun la ciudadania. Quiero insistir
en este tema, porque realmente es la relacién critica con el conocimiento
la que permite constutuir al sujeto de la convivenciza jusia, es decir al
sujeto social capaz de respetar al otro, de escuchar sus razones, de defen-
der con coherencia lo que se afirma, sin pretender instrumentalizar al
otro, descalificarlo ni dominarlo dogmaéticamente. .

Ensenar la convivencia justa y la participacién ciudadana es orientar
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el conocimiento escolar a la construccion de lo publico. Es, en realidad,
una cducacion pare lo publico.

Pero esto necesita algunas precisiones mds, porque es indudable que
lo pablico es, terminando el siglo, uno de los topicos politicos y sociales
mds cuestionados.

Justamente porque estamos criticando e autontarismo, el iluminismo y
el instrumentalismo en el conocimiento, es:amos defendiendo una concep-
cién de lo piblico que incluye la democracia, la participacion social sin
discriminaciones y la apertura a horizontes integradores de .ia vida coudia-
na y, de togas las manifestaciones de la personalidad, de los individuos vy
de los grupos. ;

Y esto no significa otra cosa que definir lo pubiice por ia dimensién
élica de la justicia, y definir la justicia tamoién por st dimension politica
o publica. No basta "dar 2 cada uno jo suyc™. es necesanio, ademas. que
el equibbrio ¢ la eguidad &sf alcanzada sea manienida por nOrMas uni-
versalmente acepiadas

No pasta definir lo piblico por la mera aulonomiz en ¢l uso de i
razén come principio que define la igualdaa por la dignidad musma e
necesario, ademas, mostrar cOmo esta autonomia reconoce el deseo v sus
singulandades, v las iastituciones sociales y sus regulandades.

Ensefiar la convivencia justa v la participacion ciudadana democratica
es ensefar a pensar auténomamente, sia que esto impligue dogmausme.
soberbia iluminista ni manipulacion instrumentalista. Es, fundamental-
mente, ensefiar un modo de relacionarse con el conocimiento, una direc-
cion de los saberes que se aprenden, una forma de saberse vinculado a
la histonia y a la sociedad.

Ensenar la convivencia justa v la participacién ciudadana es algo maés
que socializar el deseo “omnipotente” de los individuos. Es hacerio. po-
niendo en cuestién, al mismo tempo, los criterios de legitimacion dei
poder “‘hegemdnico” que pretende controlar este mismo proceso de socia-
f1zacion.

Quisiera afiadir a estas reflexiones sobre la ensefanza de la convivencia
una dlima meditacién. | Por qué esta insistente demanda que ia escucla, 1z
educacion. se responsabilice de la convivencia social y de la ciudadania
moderna? Mi respuesta es tajante: porque este modelo de globalizacion
excluyente, de descentralizaciones segmentadoras, de competitividad sal-
vaje y de vaciamiento de la memoria y de la utopia, aecesita socializacion

w

w
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minima, necesita contencién de la posible violencia social, necesita contro-
lar el deseo de justcia y legitimar el poder injusto.

Termo que, detrds de la insistencia en que la escuela ensefe l1a conviven-
cia, se esconda el mandato de fragmentar la resistencia y de defender una
sociedad minima, adaptada a las exigcncias del modelo socioecondmico
hegemonico. Como diria Claus Offe, las contradicciones de la democracia,
dependiente de este modelo de capitalismo salvaje, exige una lenta trans-
ferencia de la responsabilidad piblica a los movimuentos sociales, y los
agentes socializadores dispersos.

Por eso mi insistencia en interpretar la ensefianza de la convivencia y
la participacion ciudadana en términos de convivencia justa y de cons-
truccidn participativa de lo piblico. No vaya a ser que se est€ pretendien-
do responsabilizar a la escuela de los serios problemas que este modelo
de relaciones sociales y politicas genera, para la equidad, |2 solidaridad
y la responsabilidad histérica.

Por eso, también, mi insistencia en las relaciones del docente coa el
conoctmiento. Creo que, desde estas premisas, es posible discutir un sen-
tido positivo para la llamada transversalidad de la ensefianza de la convi-
vencia y la ciudadania, y es posible tambicn profundizar sobre la necesidad
de plantear estos temas en todo el dmbito de la cultura escolar, y con
especial énfasis en la dindmica institucional del rrabajo escolar.

Los dccentes no somos i hueilas ni espejos. No se trata que los
demds. :»: alumnos, sigan nuestros rastros, porque asi llegardn a la ver-
dad, y inenos que se vean reflejados en nuestra superficie, porque asi se
comprenderdn a si mismos. Somos simples serales, de que no hay hue-
llas dejadas por la realidad marcando un unicd camuno, y de que hay
muchos espejismos, que nos ilusionan con poder aposentamos y dejar de
camuinar.

Enséftar la convivencia, si se trata de ensefizr la convivencia justa, es
convivir con }os otros, sin imposiciones autoritaus, sin descalificaciones
iluministas, sin competitividades instrumentalisias. Pzro esto implica que
sabemos lo que ensefiamos, que sabemos por qué 1o ensenamos y que
sabemos para qué lo ensenamos.

Enseriar a convivir justamente, y entonces a parucipar con entusiasmao
en la ciudad, es aprender a construir lo piblico, sabiendo que cuidar a los
otros es cuidarnos a nosotros mismos y que cuidarnos a nosotros mismos
es cuidar la igualdad de oportumdades y los espacios publicos, para el
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gozo compartido, el conocimiento comunicado, el trabzjo solidario y la
esperanzd comun.

;Acaso lo mas deseado en el deseo no es ser reconocido como deseo,
y por lo mismo, la convivencia justa? ; Acaso lo mds poderoso del poder
no consiste en ser legiimado como poder y, por lo mismo, la participa-
cién ciudadana en la construccion de lo publico? Aprendamos a relacio-
narnos publicamente con el conocimiento, y entonces estaremos ense-
nando la convivencia y la participacién ciudadana, la justicia y la demo-
cracia.



